GRECKA A LATINSKA TRADICIA
TYKAJUCA SA VYCHADZANIA SVATEHO DUCHA

V homilii, ktoru svity otec predniesol 29. juna 1995 vo Svitopeterskej bazilike v pritomnosti
ekumenického patriarchu Bartolomeja 1., vyjadril prianie, aby ,,tradicna doktrina Filioque, pritomna
v liturgickej verzii latinského Kréda, bola objasnenad, aby sa zvyraznila jeho plna zhoda s tym, ¢o
vyznava ekumenicky koncil carihradsky {konstantinopolsky} roku 381 vo svojom vierovyznani:
Otec ako zdroj celej Trojice, jediny povod tak Syna ako aj Svditého Ducha.”

Co sa tu uverejiiuje, je to objasnenie, ktoré si zZelal a ktoré bolo uskutocnené PapeZskou
radou pre jednotu krestanov. Je zamyslané ako prispevok do dialogu uskutocniovaného spolocnou
medzinarodnou komisiou medzi rimskokatolickou cirkvou a pravoslavnou cirkvou. Bolo uverejnené

v L’'Osservatore Romano (13. septembra 1995) a bolo oznacené troma hviezdickami.

Vo svojom prvom reporte ,, Tajomstvo Cirkvi a Eucharistie vo svetle tajomstva svétej Trojice”,
jednomysel'ne schvalenom v Mnichove dna 6. jila 1982, spolo¢na medzinarodna komisia pre teologicky
dial6g medzi rimskokatolickou a pravoslavnou cirkvou spomenula starocia star tazkost’ medzi tymito
dvoma cirkvami, ktora sa tyka vecného povodu Svitého Ducha. Komisia, ktora v prvej faze dialogu
nebola schopna pojednavat’ o tejto téme samotnej, konstatovala: ,,Bez umyslu vyriesit’ tazkosti, ktoré
nastali medzi Vychodom a Zapadom o vzt'ahu medzi Synom a Duchom, méZeme uz spolo¢ne povedat’, ze
tento Duch, ktory vychadza z Otca (Jn 15,26) ako jediného zdroja v Trojici, a ktory sa stal Duchom nasho
synovstva (Rim 8,15), je tiez Duchom Syna (Gal 4,6) zdel'ovany obzvlast v Eucharistii tymto Synom, na
ktorom spociva v Case a vo vecnosti (Jn 1,32)” (Informacna sluzba Sekretariatu pre podporu jednoty
krestanov, ¢. 49, str. 108, 1, 6).

Katolicka cirkev uznava konciliarnu, ekumenick, normativnu a neodvolate'ni hodnotu symbolu
{vyznania viery}, ktory zloZzili na druhom ekumenickom koncile v roku 381 v Konstantinopole v Grécku,
ako vyraz jednej spolo¢nej viery Cirkvi a vietkych krestanov. Ziadne vyznanie viery, ktoré je $pecifické
urcitej liturgickej tradicii, neméze odporovat’ tomuto vyjadreniu viery, ktory ucila a vyznavala nerozdelena
cirkev.

Na zéklade Jn 15,26 tento symbol vyznava Ducha 16 €x 100 Iotpog €xmopevopevov (,,ktory ma
svoj povod z Otca”). Jedine Otec je principom bez principu (&pyxn &vopyog) obidvoch ostatnych oséb
Trojice, jedinym zdrojom (mnyn) Syna a Svitého Ducha. Svity Duch ma teda svoj povod jedine len z
Otca (¢x povov 10D IMotpdg) spdsobom principidlnym, nalezitym {vlastnym} a bezprostrednym.'

V tomto ohl'ade vsetci grécki Otcovia a cely krestansky Vychod hovoria o ,,monarchii Otca”, a
zapadna tradicia po stopach sv. Augustina, tiez vyznéava, ze Svity Ducha mé svoj pociatok od Otca
»principaliter”, t.j. ako z principu (De Trinitate XV, 25, 47; PL 42, 1094-1905). V tomto zmysle teda
obidve tradicie uznavaju, Ze ,,monarchia Otca” implikuje, Ze Otec je jedinou troji¢nou Pri¢inou (Aitio)
alebo princip (principium) Syna a Svatého Ducha.

Tento povod Svitého Ducha jedine z Otca ako principu celej Trojice sa gréckou tradiciou nazyva
éxnopevoic, nasledujiic kappadockych Otcov. Fakticky, sv. Gregor Nazianzsky - Teoldg, charakterizuje
vzt'ah Ducha ¢o do pévodu od Otca vlastnym vyrazom éxmopevoig a odlisuje od vychadzania (t0 mpotévon)
ktoré je Duchu spolo¢né so Synom. ,,Duch je 0zaj Duchom vychadzajicim (mpoi6v) z Otca, nie plodenim

! Toto st vyrazy, ktoré pouzil sv. Tomas Akvinsky v Summa Theologica 1a q.36a.3 lum et 2um [Summa teologick4
1. Cast’, otazka 36, ¢lanok 3, body 1. a 2].
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{rodenim, filidciou, genealogickym vztahom}, pretoze to nie je generovanim {plodenim?}, ale éknopevoic.
(Discourse [Rozprava] 39, 12; Sources chrétiennes 358, s. 175). Hoci sv. Cyril Alexandrijsky niekedy
aplikuje sloveso ékmopeboBou na Synov vzt'ah povodu z Otca, nikdy ho neuziva pre vztah Ducha k
Synovi (porov. Komentare k sv. Janovi, 10, 2; PG 74,910 D; Listy 55, PG 77,316 D atd’.). Dokonca aj pre
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sv. Cyrila vyraz ékmopevoig na rozdiel od vyrazu ,,vychadzat™ (mpoiévon) moze charakterizovat’ iba vzt'ah
povodovy k principu bez principu celej Trojice: k Otcovi.

Preto aj pravoslavny Vychod vzdy odmietal formulu 16 £k 100 Iortpog Ko 100 Y100 EKTOpELOHEVOV
a Katolicka cirkev zamietla pridat’ formulu kot 100 Yiod k formule 16 éx 100 IortpOg €KMOPEVOUEVOV V
gréckom texte Nicejsko-konstantinopolského symbolu, dokonca aj v jeho liturgickom pouZzivani latinikmi.

Pravoslavny Vychod vSak neodmieta vsetky ve¢né vztahy medzi Synom a Sviatym Duchom ¢o
do povodu z Otca. Sv. Gregor Nazianzsky, vel’ky svedok obidvoch nasich tradicii, to objasiuje v odpovedi
Makedoniovi, ktory sa pytal: ,,Co chyba Duchu k tomu, aby bol Synom, pretoZe keby mu ni¢ nechybalo,
tak by bol Syn? — Hovorime, ze mu ni¢ nechyba, pretoze Bohu ni¢ nechyba; ale je to prave rozdiel
v prejavovani sa {manifestovani sa}, ak mdzem takto povedat’, alebo rozdiel vo vzt'ahu medzi nimi (tng
TPOg BAANAOL oxEoevg didpopov), Co vytvara tieZ rozdiel v tom, ako st nazyvané” (Rozprava 31, 9;
Sources chrétiennes 250, s. 290-292).

Pravoslavny Vychod vsak dal §tastny vyraz tomuto vztahu, a to formulou ,,310 T00 Yiod
éxmopevopevov” (ktory ma svoj povod od Otca cez alebo skrze Syna). UZ sv. Bazil povedal o Sviatom
Duchu: ,,Skrze Syna (81t 00 YioD), ktory je jeden, je v spojeni s Otcom, ktory je jeden, a on sam {sebou}
dovrSuje blahoslavent Trojicu (Pojednanie o Svitom Duchu XVIII, 45; Sources chrétiennes 17 bis, s.
408). Sv. Maxim Vyznavac povedal: ,,prirodzenostou (¢0oet) Svity Duch vo svojej bytosti (koto odciow)
ma v podstate (ovo1dwg) svoj pdvod (ékmopevodpevov) z Otca skrze Syna, ktory je plodeny (8t Yiov
vevwwnBevtog)” (Quaestiones ad Thalassium LXIIT; PG 90, 672 C). A opét’ to nachadzame u sv. Jana
Damaského: ,,(6 TTortnp) el iy, Exov € £0rvtod oV adTod Adyov, Koi S1d 10D Adyov ardtod € £0rvtod 10
[Tvedpo ovtod ékmopevopevov”’, v preklade: ,,Hovorim, ze Boh je vzdy Otcom, pretoze vzdy ma svoje
Slovo pochéadzajtice z neho samotného, a skrze to Slovo svojho Ducha vychadzajuceho z neho” (Dialog
proti manichejcom 5; PG 94, 1512 B, vyd. B. Kotter, Berlin 1981, s. 354; porov. PG 94, 848-849 A).
Tento aspekt trojicného tajomstva {mystéria} vyznavali aj na siedmom ekumenickom koncile v Nicei
roku 787, kde konstantinopolsky patriarcha sv. Tarasios rozvijal Symbol nasledovne: ,,70 ITvevpo 10
G&yov, 10 KOplov Kol Lmomoldv, 16 €k 1oV ITatpog o1t ToV Yiov ekmopevdpevov” (Mansi, XI11, 1122D).

Cela tato doktrina vydava svedectvo o fundamentalne;j troji¢nej viere ako bola vyznavana spolo¢ne
Vychodom a Zapadom v €asoch {cirkevnych} Otcov. Je zdkladnou, ktora musi slizit’ pre pokracovanie
sucasného teologického dialogu medzi katolikmi a pravoslavnymi.

Doktrinu o Filioque musi Katolicka cirkev tak chépat’ a prezentovat’, aby sa nemohla zdat
protireciva monarchii Otca, ani faktu, ze on je jedinym povodom (épyn, aitic) ékmopevoig Ducha. Filioque
je v skuto¢nosti situované v teologickom a lingvistickom kontexte, ktory sa 1isi od {kontextu} tvrdenia o
jedinej monarchii Otca, o jedinom {spolocnom} pdvode Syna a Ducha. Jeho ucelom bolo, proti arianizmu
- vtedy este stale nakazlivému na Zapade, aby sa zdorazioval fakt, ze Svéty Duch je tej istej bozskej
prirodzenosti ako Syn, bez toho, Ze by pritom spochybnovalo jedine¢na {jedinu} monarchiu Otca.

Prezentujeme tu autenticky doktrindlny vyznam vyrazu Filioque na zéklade troji¢nej viery
Symbolu vyznavaného na druhom ekumenickom koncile v Konstantinopole {Carihrade}. Davame tato
autoritativnu interpretaciu, stic si pritom vedomi toho, ako vel'mi je 'udsky jazyk nedostato¢ne primerany
na vyjadrenie nevysloviteIného tajomstva {mystéria} najsvitejSej Trojice, jedného Boha, mystéria
presahujtiiceho nase slova a nase myslienky.
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Katolicka cirkev interpretuje Filioque s ohladom na konciliarnu a ekumenickd, normativnu a
neodvolateI'nt hodnotu vyznania viery vo vecny povod Svitého Ducha, ako to roku 381 definoval
ekumenicky koncil v Konstantinopole {Carihrade} vo svojom Symbole. Tento Symbol sa stal zndmym a
prijatym v Rime az pri prileZitosti ekumenického koncilu v Chalcedone v roku 451. Medzitym na zaklade
skorsej latinskej teologickej tradicie, cirkevni Otcovia Zapadu ako sv. Hilar, sv. Ambroz, sv. Augustin a sv.
Lev Velky vyznavali, Ze Svity Duch vychadza (procedit) veéne z Otca a Syna.?

Ked'ze latinska Biblia (Vulgata a skorsie latinské preklady) prekladala Jn 15,26 (mopa To0 Hartpog
ekmopevtan) slovami ,,qui a Patre procedit”, prelozili latinici nicejsko-konstantinopolské ,.éx Tod Iortpog
gxmopevopevov” slovami ,,ex Patre procendentem” (Mansi V11, 112 B). Takto netimyselne bola vytvorena
falo$na ekvivalentnost’ ¢o do veéného povodu Ducha medzi vychodnou teoldgiou vyrazu £éxnopevotg a
latinskou teologiou vyrazu processio.

Grécke éxmopevoig znamena iba vzt'ah pdvodu jedine k Otcovi ako k Principu bez principu Trojice.
Naproti tomu latinské processio je vyraz rozSirenejsi a znamena odovzdavanie {v angl.: communication
= zdiel'anie} jednopodstatnej {konsubstancialnej, spolupodstatnej} bozskosti od Otca Synovi a od Otca

cez a so Synom Svitému Duchu.? Vyznavajuc Svitého Ducha ,,ex Patre procedentem”, mohli latinici

2 Tertulian, ktory polozil zaklady troji¢nej teologie v latinskej tradicii, na zaklade podstatového odovzdavania
{zdielania, substancialnej komunikacie} od Otca k Synovi a skrze Syna k Svitému Duchu: ,,Kristus hovori o Duchu:
«On vezme z mojho» (Jn 16,14), ako to robi aj z Otcovho. Takymto spdsobom stvis Otca k Synovi a Syna k Paraklétovi
{Utesitel'ovi} vytvara vzajomnu spojitost’ jedného od {Pp: !tak v angl.: from} druhého. Oni, ktori st jednou jedinou
realitou (unum), nie jeden sdm (unus), z dovodu jednoty podstaty a nie ¢iselnej jedinosti” (Proti Praxeovi XXV, 1-2).
Toto zdiel'anie {odovzdavanie, komunikovanie} bozskej konsubstancionality {jednopodstatnosti} v trojicnom
poriadku vyjadruje pomocou slova ,,procedere” (tamze 11,6). Tu ista teoldgiu nachadzame u sv. Hilara z Poitiers,
ktory hovori Otcovi ,,Nech obdrzim tvojho Ducha, ktory ma svoj pdvod z teba skrze tvojho jednorodeného Syna”
(De Trinitate X11; PL 10,471). Poznamenava: ,,Ak by si niekto myslel, Ze je rozdiel medzi obdrziavanim od Syna (Jn
16,15) a vychadzanim (procedere) od Otca (Jn 15,26), je isté, Ze to je jedna a ta istd vec obdrziavat’ od Syna a obdrziavat’
od Otca” (De Trinitate V111, 20; PL 10,251A). Je to v tomto zmysle zdiel'anie {komunikovanie} bozskosti vychadzanim,
ze sv. Ambroz Milansky ako prvy formuluje Filiogque: ,,Svéty Duch ked’ vychadza (procedit) z Otca a Syna, neoddel’uje
seba od Otca a neoddel'uje seba od Syna” (De Spiritu Sancto 1, 11, 120; PL 16, 733A = 762D). AvSak sv. Augustin
obozretne uchovava monarchiu Otca vnutri jednopodstatného {konsubstancialneho} spolocenstva Trojice: ,,Svity
Duch vychadza z Otca principialne (principaliter), a skrze jeho nad¢asové darovanie Synovi, z Otca a Syna spolo¢ne
(communiter) {v spoloCenstve =,,in communion”}. (De Trinitate XV, 25,47; PL 42, 1095). Sv. Lev: Sermon [=kazer]
LXXYV, 3; PL 54,402; Sermon LXXVI, 2; tamze 404).

3 Tertulian uziva sloveso procedere v zmysle spolo&nom pre Slovo a pre Ducha pokial prijimaju bozskost’ od Otca:
»Slovo nebolo vyslovené z nie¢oho prazdneho a marneho, a nechyba mu podstata, jemu, ktory vychadzal {Pp:
minuly ¢as v angl.!} (processit) z takejto (bozskej) podstaty a urobil tol'ko stvorenych podstat.” (Proti Praxeovi VII,
6) Sv. Augustin nasleduje sv. Ambréza a hovori o tomto beznejSom chapani vychadzania: ,,VSetko ¢o vychadza, nie
je zrodené, hoci ¢o je zrodené, vychadza” (Proti Maximinovi ll, 14, 1, PL 42, 770). Ovel'a neskorsie sv. Tomas Akvinsky
poznamenava, Ze ,,bozska prirodzenost’ je odovzdavana {zdel'ovana angl.: communicated} v kazdom vychadzani
nezameranom ad extra” (Summa Theologica la, q. 27, a. 3, 2um). Prefiho ako aj pre celu latinsku teologiu uzivajucu
vyraz ,,vychadzanie” {angl. procession} pre Syna ako aj pre Ducha, ,,generovanie je vychadzanie, ktoré bozskej
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osobe dodava bozsku prirodzenost™ (tamze, Ia, q. 43, a. 2, ¢), pretoze od celej ve¢nosti vychadza Syn, aby bol
Bohom.” (tamze). Tak isto potvrdzuje, Ze ,,tymto vychadzanim Svéty Duch prijima prirodzenost’ Otca, ako to robi aj
Syn (tamze, Ia, q. 35, a. 2, ¢). Spomedzi slov vztahujucich sa na akykol'vek druh poévodu, najvSeobecnejsim je
vychadzanie. Uzivame ho na oznacenie akéhokol'vek druhu pévodu vobec; hovorime, napriklad, ze priamka vychadza
z bodu, ze lu¢ vychadza zo slnka, rieka zo svojho pramena a podobne vo vietkych podobnych d’alsich pripadoch.
Ked’ze pripustame jedno alebo druhé z tychto slov vyvolavajucich ideu pdvodu, mézeme teda uzatvarat’, ze Svity

Duch vychadza zo Syna (tamze, Ia, q. 36, a. 2, c)
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teda iba predpokladat’ implicitné Filioque, ktoré sa az neskorsSie stalo explicitnym v ich liturgickej verzii
Symbolu.

Na Zapade sa Filioque vyznavalo od 5. storoCia skrze Symbol Quicumque (alebo ,,Athanasianum”,
DS 75) a potom koncilmi vo vizigotskom Spanielskom Tolede medzir. 589 a 693 (DS 470, 485, 490, 527,
568) na vyjadrovanie stihlasu s trojicnou jednopodstatnost'ou {konsubstancialitou}. Aj ked’ tieto koncily
ho asi nevsunuli do Symbolu nicejsko-konstantinopolského, urcite ho tam najdeme uz od konca 8. storocia,
ako o tom svedcia protokoly koncilov v Aquileii-Friuli r. 796 (Mansi X111, 836, D a nasl.) a v Aix-la-
Chapelle v 1. 809 (Mansi X1V, 17). Avsak v 9. storoci, papez Lev IlI1., konfrontovany s Karolom Velkym,
ustarosteny o uchovanie jednoty s Vychodom vo vyznani viery, odolaval tomuto vyvoju Symbolu, ktory
sa na Zapade spontanne rozsiroval, pricom ochranioval pravdu obsiahnutu vo Filioque. Az v roku 1014
ho pojal Rim do liturgickej latinskej verzie Kréda.

V patristickom obdobi sa rozvinula analogicka teoldgia v Alexandrii, pochadzajica od sv. Atanaza.
Ako v latinskej tradicii to bolo vyjadrené beznejsim vyrazom vychadzania {angl.: procession} (mpotévar)
naznacujuc zdiel'anie {odovzdavanie} bozskosti Svitému Duchu od Otca a Syna v ich jednopodstatnom
{konsubstancialnom} spolocenstve {angl.: communion}: ,,Duch vychadza (mpoeict) z Otca i Syna; je
jasné, ze je bozskej podstaty, vychadzajuc (npoldv) podstatne (ovoiwdwg) v nej a z nej.” (sv. Cyril
Alexandrijsky: Thesaurus [= preklad]; PG 75, 585 A).*

V siedmom storoci boli Byzantinci Sokovani vierovyznanim, ktoré predniesol papez a ktoré
obsahovalo Filioque vztahujlce sa na vychadzanie Svitého Ducha; oni si prelozili vychadzanie nepresne
vyrazom €knopevotlc. Sv. Maxim Vyznavaé potom z Rima napisal list, v ktorom spajal dva pristupy -
kappadocky a alexandrijsky - k veénému pévodu Ducha: Otec je jedinym principom bez principu {povod
bez povodu} (po grécky aitia) Syna a Ducha; Otec a Syn st jednopodstatnym {konsubstancialnym}
zdrojom vychadzania (10 mpotévar) toho istého Ducha.” V prospech vychadzania oni (Rimania) uviedli
svedectvo latinskych Otcov, a taktiez samozrejme svedectvo sv. Cyrila Alexandrijského v jeho svitej
studii o Evanjeliu sv. Jana. Na tomto zaklade ukazali, Ze oni sami nerobia Syna pri¢inou {principom}
(aitior) Ducha. Oni naozaj vedia ze Otec je jedinou pri¢inou Syna aj Ducha, jedného plodenim {rodenim}
a druhého éxmoépevoig - ale vysvetlili, Ze tento (Svéaty Duch) prichadza (npoiévai) skrze Syna, a tymto
sposobom dokazali jednotu a nemenitel'nost’ podstaty” (List Marinovi Cyperskému; PG 91, 136 A-B).
Podla sv. Maxima, opakujuceho nazor Rima, Filioque sa netyka éknopevoig Ducha vysielaného Otcom
ako zdrojom Trojice, ale prejavuje jeho mpoievon (processio) v jednopodstatnom {konsubstancialnom}
spoloCenstve Otca a Syna, sucasne vylucujic kazdii moznu subordinacionisticku {podriad’ovaciu}
interpretaciu Otcovej monarchie.

Fakt, ze v latinskej a alexandrijskej teologii Svity Duch vychadza (mpogiot) z Otca a zo Syna
v ich jednopodstatnom {konsubstancialnom} spolo¢enstve, neznamena, Ze to je bozska podstata ¢i esencia,
¢o v nom vychadza, ale Zze {ona} je zdiel'ana {angl.: communicated} od Otca a Syna, ktori to maju
spolo¢ne. Tento bod vyznava ako dogmu v roku 1215 Stvrty lateransky koncil: ,,Podstata. .. nie je rodiaca
ani rodena ani vychadzajuca, ale je to Otec, kto rodi, je to Syn, kto je plodeny, a je to Svéty Duch, kto
vychadza - aby boli rozdiely v osobéch a jednota v prirodzenosti. Hoci teda iny (alius) je Otec, iny Syn,
iny Svéty Duch, nie st nieco iné (aliud), ale Syn aj Svity Duch je to, Co je Otec - Uplne to isté - aby sa

* Sv. Cyril tu dosvedguje troji¢nt doktrinu spoloénu celej alexandrijskej $kole od sv. Atandza, ktory napisal: ,, Tak
isto ako Syn hovori: «Vsetko ¢o ma Otec, je moje» (Jn 16,15), tak zistime, Ze skrze Syna je vSetko aj v Duchu” (Listy
Serapionovi 111, 1, 33; PG 26, 625 B). Sv. Epifan Salamidsky (Ancoratus VIII; PG 43, 29 C) a Didymus Slepy
(Pojednanie o Svitom Duchu CLIIL, PG 34, 1064 A) spajaji Otca a Syna tou istou predlozkou éx v zdiel'ani
{odovzdavani angl.: communication} jednopodstatnej {konsubstancialnej} bozskosti Svitému Duchu.

4 http://grkat.nfo.sk



podl'a ortodoxnej a katolickej viery verilo, Ze st spolupodstatni. Otec vSak, rodenim Syna od vecnosti,
dal mu svoju podstatu... Je teda zrejmé, ze Syn, rodenim, prijal Otcovu podstatu bez akéhokol'vek
rozdrobenia, a tak Otec a Syn maju tu istd podstatu, takze Otec a Syn aj Svity Duch, vychadzajuci
z obidvoch, je ta ista skutocnost’.” (DS 804-805).

V roku 1274 Druhy lyonsky koncil vyznava, ze ,,Svéty Duch vec¢ne vychadza z Otca a Syna, nie
akoby z dvoch principov, ale akoby z jedného principu (tamquam ex uno principio)” (DS 850). Vo svetle
lateranskeho koncilu, ktory sa konal pred Druhym lyonskym koncilom, je jasné, Ze to nie je bozska podstata
{vangl.: essence”} ktord moze byt tym ,,jednym principom” pre vychadzanie Svitého Ducha. Katechizmus
Katolickej cirkvi interpretuje tato formulaciu v ¢. 248 nasledovne: ,,Ve¢ny poriadok boZskych osob v ich
spoloCenstve jednej podstaty zahfiia v sebe skutocnost’, Ze Otec je prvotny pociatok Ducha, pretoze je
‘pociatok bez pociatku’, ale aj skutocnost’, Ze ako Otec jednorodeného Syna je spolu s nim jediny pociatok,
z ktorého vychadza Duch Svity.” (Druhy lyonsky koncil, DS 850).

Katolicka cirkev to chape tak, Ze vychodna tradicia vyjadruje najsampryv, Ze je charakteristikou
Otca, aby bol prvym principom {prvotnym pociatkom} Ducha. Tym, Ze vyznava Ducha ako toho, ,,ktory
ma svoj povod od Otca” (,,ex ToD ITortpog EkmopeLOevoOY” - porov. Jn 15,26), tvrdi, ze prichddza od Otca
skrze Syna. Zapadna tradicia vyjadruje najprv spolo¢enstvo jednej podstaty {konsubstancidlne} medzi
Otcom a Synom, ked’ hovori, Ze Duch vychadza z Otca a Syna (Filioque). ,,Ak sa toto opravnené doplnenie
(Filioque) prili§ nezdoraznuje, nenartisa totoznost’ viery v skutoénost’ toho istého tajomstva, ktoré sa
vyznava.” (Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 248). Vedoma si toho, katolicka cirkev odmietla pridat’ kot
700 Yiod k formule €x 10d Iatpog éxmopevopevov v nicejsko-konstantinopolskom symbole v cirkvach, i
v latinskom obrade, ktoré ho uzivaji v gréctine. Liturgické pouzitie tohto pévodného textu zostava v
katolickej cirkvi vzdy legitimnym.

Ak je korektne umiestnené, Filioque latinskej tradicie nemusi viest’ k podriadenosti Svitého Ducha
v Trojici. Aj ked’ katolicka doktrina vyznava, ze Svéty Duch vychadza z Otca i Syna v zdiel'ani {commu-
nication} ich jednopodstatného {konsubstancidlneho} spolocenstva, jednako uznava realnost’ povodového
vztahu Svitého Ducha ako osoby s Otcom, vzt'ahu, ktory grécki Otcovia oznacujli vyrazom £knopevots.’

Tak isto, ak v trojicnom poriadku Svéty Duch je nasledny {k} vztahu medzi Otcom a Synom,
ked’Zze ma svoj povod od Otca ako Otca jednorodeného Syna®, je to prave v Duchu, Ze tento samotny
vztah medzi Otcom a Synom dosahuje svoju trojicnt dokonalost’. Prave tak ako Otec je charakterizovany
ako Otec Synom nim plodenym, tak aj Duch, majuci svoj pévod od Otca, charakterizuje Otca podla
sposobu Trojice vo vzt'ahu k Synovi a charakterizuje Syna podl'a spdsobu Trojice v jeho vztahu k Otcovi:
v plnosti trojiéného mystéria si Otcom a Synom vo Sviatom Duchu.’

Otec plodi Syna iba tym, ze cez neho vydychuje (po grécky npopdiieiv) Sviatého Ducha, a Syn je
splodeny Otcom len pokial’ dych {spiracia, vydychovanie} nim prechadza (spiracia = mpofoAn v gréctine).
Otec je Otcom jednorodeného Syna iba tym, Ze preiho a cez neho je pévodom Svitého Ducha.?

3,,Dva vztahy, vzt'ah Syna k Otcovi a vzt'ah Svétého Ducha k Otcovi ndm ukladaja umiestnit’ dva vzt'ahy v Otcovi,
jeden vtahujuci sa na Syna a druhy vzt'ahujuci sa na Svatého Ducha” (sv. Tomas Akvinsky, Summa Theologica
Ia,q.32,a.2,c¢).

¢ Porov. Katechizmus katolickej cirkvi, &. 248.

7 Sv. Gregor Nazianzsky hovori, Ze ,,Duch je strednym &lankom (uéoov) medzi Nesplodenym a Splodenym” (Dis-
course 31, 8; Sources chrétiennes 250, s. 290). Porov. tiez - v tomisticke] perspektive - ¢lanok, ktory napisal G.
Leblond: ,,Hladisko o vychadzani Svitého Ducha”, v Revue Thomiste, LXXXVI, t. 78, 1978, s. 293-302.

8 Sv. Cyril Alexandrijsky hovori, Ze ,,Sviity Duch plynie od Otca do Syna (8v 1@ Yi®)” (Thesaurus XXXIV; PG 75,
577 A).
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Duch nepredchadza Syna, pretoze Syn charakterizuje Otca ako Otca, od ktorého méa Duch svoj
povod, podl'a troji¢ného poriadku.’ Ale spiracia {vydychovanie} Ducha z Otca sa uskuto¢iiuje skrz a cez
(dva vyznamy slova dw v gréctine) plodenie Syna, ¢o mu dodava troji¢ny charakter. Prave v tomto
zmysle sv. Jan Damasky hovori: ,,Svéty Duch je podstatnou mocou pozorovanou {angl.: contemplated} vo
svojej vlastnej hypostaze, ktory vychadza z Otca a spoc¢iva v Slove.” (De Fide orthodoxa [O pravej
viere] 1, 7; PG 94, 805 B, vyd. B. Kotter, Berlin 1973, str. 16; Dialogus contra Manichaeos [Dialog
proti manichejcom] 5; PG 94, 1512 B, vyd. B. Kotter, Berlin 1981, str. 354).1

Co je tento troji¢ny charakter, ktory osoba Svitého Ducha prinasa do samotného vztahu medzi
Otcom a Synom? Je to ta povodna tiloha Ducha v ekonomii s ohI'adom na poslanie a pracu Syna. Otec je
laskou v jej povode (2 Kor 13,13; 1 Jn 4,8, 16), Syn je ,,Synom, ktorého miluje” (Kol 1,14). Takto videla
tradicia, siahajtica spat’ k Augustinovi, vo Sviatom Duchu, skrze ktorého ,,Bozia laska bola vliata do nasich
stde” (Rim 5,5), lasku ako veény dar Otca svojmu ,,milovanému Synovi” (Mk 1,11; 9,7; Lk 20,13; Ef
1,6)."

Bozska laska, ktord ma svoj povod v Otcovi, spociva v ,,Synovi jeho lasky”, aby takto jednopodstatne
{konsubstancialne} jestvoval skrze Syna v osobe Svétého Ducha, Daru lasky. To berie ohl'ad na skutocnost,
ze skrze lasku Svity Duch orientuje cely JeziSov Zivot smerom na Otca v plneni jeho vole. Otec posiela
svojho Syna (Gal 4,4), ked’ ho Maria pocala u¢inkovanim Svétého Ducha (porov. Lk 1,35). Svity Duch
robi JeziSa zjavnym ako Syna Otca, ked’ spociva na nom pri krste (porov. Lk 3,21-22; Jn 1,33). On
vyhana Jezisa na pust’ (porov. Mk 1,12). Jezi$ sa vracia ,,plny Svétého Ducha” (Lk 4,1). Potom zacina
svoj sluzobny trad ,,v sile Sviatého Ducha” (Lk 4,14). Je naplneny radostou v Duchu, zvelebujuc Otca
pre jeho milostivii vol'u (porov. Lk 10,21). Vybera si apostolov ,,skrze Svdtého Ducha” (Sk 1,2). Vyhana

? Sv. Gregor Nyssky pise: ,,Hovori sa, ze Svity Duch je z Otca {Pp: ,,of the Father” moze byt aj ,,od Otca”, ,,byt
Otcov” - ?} a je dosvedcené, Ze je Synov. Sv. Pavol hovori: ,, Kto nema Kristovho Ducha, ten nie je jeho {nepatri
jemu}” (Rim 8,9). TakZe Duch, ktory je BoZi (Otcov), je taktiez Duchom Kristovym. Av§ak o Synovi, ktory je Bozi
(Otcov), sa nema hovorit, ze je Ducha; naslednost’ poradia vo vzt'ahu nemozno obratit’.” (Fragment In orationem
dominicam, citované podla sv. Jana Damaského; PG 46, 1109 BC). A rovnakym spdsobom potvrdzuje sv. Maxim
troji¢ny poriadok {poradie}, ked’ pise: ,, Tak isto ako Myslienka (Otec) je principom Slova, tak je tiez principom Ducha
skrze Slovo. A tak isto ako sa ned4 povedat, Ze Slovo je z hlasu (Dychu), tak sa neda ani povedat, ze Slovo je
Ducha” (Otazky a pochybné veci; PG 90, 813 B). {Pp: formulacia angl. prekladu gréckeho textu sa neda vhodne
prekladat’ do slovenéiny bez bliz§ieho poznania kontextu: anglicky genitiv ,,is of the voice, of the Spirit” mozno
prekladat’ ako ,,je Hlasu”, ,,je z hlasu”, ,,patri hlasu”, ¢i ,,ma povahu hlasu”, ¢i ,,patri k hlasu”; analogické plati pri ,,je
Ducha”. A ,,Dych” ma tiez niekol’ko vyznamov: Breath = dych, vydych, dychanie}.

10'Sv. Tomas Akvinsky, ktory poznal dielo De Fide orthodoxa [O pravej viere], nevidi Zziaden protiklad medzi Filioque
a tymto vyrazom sv. Jana Damaského: ,,Povedat, Ze Svity Duch spociva alebo prebyva v Synovi nevylucuje jeho
vychadzanie zo Syna; pretoze hovorime taktiez, Ze Syn prebyva v Otcovi, hoci vychadza z Otca” (Summa Theologica
la,q.36,a.2,4um).

1'Sv. Tomés Akvinsky nasledujuc sv. Augustina pise: ,,Ked hovorime o Svitom Duchu, Ze prebyva v Synovi, je to
v tom zmysle, Ze laska milujuceho prebyva v {spociva na} milovanom” (Summa Theologica 1a, q. 36, a. 2, 4um).
Tuto doktrinu o Svatom Duchu ako o laske harmonicky vsunul sv. Gregor Palamas do gréckej teologie ékmdpevoig
iba z Otca: ,,Duch najvyssieho Slova je ako nevyslovitel'na laska Otca pre toto nevyslovitelne generované Slovo.
Laskou, ktort1 to isté¢ Slovo a milovany Syn Otca prechovava (ypfiton) voci Otcovi: ale pokial’ Duch ho sprevadza
{doslova: ide s nim} (cvvrpoeABovta) z Otca a spociva s rovnakou prirodzenostou {konnaturalne} v iom.” (Capita
physica XXXVI; PG 150, 1144 D-1145 A).

6 http://grkat.nfo.sk



zlych duchov Bozim Duchom (Mt 12,28). Prinasa sam seba Bohu na obetu ,,skrze ve¢ného Ducha” (Heb
9,14). Na krizi ,,porti¢a svojho ducha” {Pp: v anglictine s vel'kym D (Spirit)!} (Lk 23,46) do Otcovych
ruk. ,,V Duchu” zostapil k zosnutym (porov. 1 Pt 3,19) a Duchom bol vzkrieseny z mitvych (porov. Rim
8,11) a ,,ustanoveny v moci ako Bozi Syn” (Rim 1,4)"?. Tato tloha Ducha v najvniitornejSej I'udske;j
existencii Bozieho Syna, ktory sa stal ¢clovekom, vyplyva z vecného troji¢ného vztahu, ktorym Duch vo
svojom tajomstve {mystériu} ako Dar Lasky charakterizuje vztah medzi Otcom, zdrojom lasky, a jeho
milovanym Synom.

Povodny charakter osoby Ducha ako vecného Daru Otcovej lasky pre svojho milovaného Syna
ukazuje, ze Duch, hoci vychadza zo Syna ¢o do poslania, je tym, ktory uvadza I'udské bytosti do Kristovho
synovského vztahu k jeho Otcovi, pretoze tento vzt'ah nachadza len v iom svoj trojicny charakter: ,,Boh

12

poslal do nasich stdc Ducha svojho Syna a on vola Abba! Otce!” (Gal 4,6). V tajomstve {mystériu} spasy
a v zivote Cirkvi teda Duch robi ovel'a viac, nez len predlZzuje dielo Syna. Fakticky vSetko, ¢o Kristus
ustanovil - Zjavenie, Cirkev, sviatosti, apoStolsku sluzbu a jej magistérium - si vyZaduje neustéle vzyvanie
{invokaciu} (¢nikAnoig) Svitého Ducha a jeho Cinnosti (évépyeia), aby takto laska, ktora ,,nikdy nezanikne”

(1 Kor 13,8), sa stala zjavnou {manifestovanou} v spolo¢enstve {communion} svitych so Zivotom Trojice.

V stredu 13. septembra 1995

Prelozil: Doc. Ing. R. Stukovsky, CSc.

Komentar k prekladu:

Preklad je urobeny z anglického textu The Greek and the Latin Traditions Regarding the Procession of the
Holy Spirit uverejneného v Information service of the Secretariat for promoting Christian Unity, Nr. 89, 1995/11-111,
s. 88-92. [Informacna sluzba Sekretariatu pre podporu jednoty krest'anov]

Preklad je dost’ nevyhladeny, cielom bola zrozumitelnost’ a presnost’. Casto preto uvadzame v texte viacero
alternativnych prekladov ¢i r6zne poznamky - spravidla v takychto zatvorkach {}. {Pp = poznamka prekladatel'a}.
Obl¢ zatvorky () st tak ako v pévodnom texte.

Citaty ekumenickych koncilov z latin¢iny prelozil Mgr. Marcel Gajdos. Terminologicka a redak¢éna uprava:
Mgr. Andrej Skoviera

Literdrne odkazy:
DS = Denzinger-Schonmetzer: Enchiridion Symbolorum, definitiorum et declarationum de rebus fidei et morum =
Prirucka symbolov {vierovyznani}, definicii a deklaracii o veciach viery a mravov.
PG =Patrologia Graeca (vyd. J. P. Migne).
Mansi = (asi) Jan Dominik Mansi, arcibiskup, vydal zbierku koncilovych dokumentov (1759-1781), vraj 31 zvézkov.
PL =Patrologia Latina (vyd. J. P. Migne).
AAS = Acta Apostolicae Sedis (Vestnik Apostolského stolca).
SC = Sources chretiénnes (franctizska patristicka edicia).

URL: http://grkat.nfo.sk/Texty/ekporeusis.pdf

12 Porov. Jan Pavol 11, encyklika Dominum et Vivificantem, &isla 18-24, AAS LXXVIII, 1986, 826-831. Porov. taktiez
Katechizmus Katolickej cirkvi ¢.438, 689, 690, 695, 727.
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